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KUR’AN KIRAATLERININ TARIHSEL SERENCAMINA
GENEL BiR BAKIS

Yard. Do¢. Dr. Mustafa OZTURK"

Giris

Kiraatler, Kur’an ve tefsir tarihinin epeyce problemli ve netameli konularindan
biridir. Gergi, ilgili kaynaklardaki malumattan, kiraat tarihinde her seyin yolunda
gittigi, dolayisiyla tartigilmasi gereken hemen hi¢bir problem bulunmadig: fikrini
teyit edecek bir sonuca ulagsmak miimkiin goziikebilir; ancak meselenin detayl1 bir
sekilde ele alimp incelenmesi durumunda kiraat bahsinin aslinda tatminkar
cevaplar bekleyen pek ¢ok soru ve/veya sorun igerdigi gergegiyle
karsilagilmaktadir. Isbu makalede, klasik literatiirdeki bilgi malzemesinin 1s181nda
s0z konusu soru ve sorunlarin ¢oziimiine katki sunacak bazi miilahazalarda

bulunulacaktir.
1. Klasik Siinni Literatiirde Kiraatin Tammu ve Thirleri

Kiraat, konuyla ilgili klasik kaynaklarda cesitli sekillerde tanimlanmustir.
Ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) tamimmna gore kiraat, Kur’an kelimelerinin nasil
okunacagini ve bu kelimelerle ilgili okuyus farkliliklarini ravilerine nisbet etmek
suretiyle bilmektir.! Bir baska tamma gore ise, kiraat imamlarindan birinin,

rivayetler (kiraat imamlarinin ravileri arasindaki ihtilaflar) ve tarikler (ravilerden

" Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dal1. e-mail: ozturk65@yahoo.com

! Ebii’l-Hayr Muhammed b. Muhammed ibnii’1-Cezeri, Miincidii 'I-Mukriin ve Miirsidii 't-Télibin,
Kabhire trz., s. 3.
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sonraki nesillerin ihtilaflar1) ayni olmakla birlikte, Kur’an ayetlerini baskalarindan

farkl1 sekilde / kendine 6zgii bir bigimde (muhdlifen bihi gayrah) okumasidir.?

Kiraatler, sihhat yoniinden sahih ve gayr-i sahih olmak iizere iki kisimda
incelenmistir. Mekki b. Ebi Talib’in (6. 437/1045) yasadigi doneme kadar
kiraatlerin sahih olup olmadiklari, kiraat imamlarina isnat edilerek belirlenmis;
ancak tarihte ilk defa Mekki b. Ebi Talib, kiraatin sahih addedilmesi i¢in gerekli
olan {i¢ sarttan soz etrnistir.3 Buna gore herhangi bir kiraatin sahih kabul
edilebilmesi i¢in; (1) Hz. Peygamber’den sahih bir senetle nakledilmesi, (1) Bir
yoniiyle de (vecih) olsa Arap dili ve grameriyle ortlismesi; (111) Takdiren bile olsa
Hz. Osman’in istinsah ettirmig oldugu mushaflarin resm-i hattina (yaz1 iskeletine)

. 4
uymast gerekir.

Bu ii¢ sarttan birini tagimayan kiraatler, ister yedi kiraat imamindan, isterse
bilgi yoniinden onlardan daha {istiin vasiftaki imamlardan nakledilmis olsun, zayif,
saz veya batil (asilsiz) olarak nitelendirilmek durumundadir. Sahih kiraatle ilgili
sartlarin en 6nemlisi olarak gosterilen “Arap diline uygunluk™ sartinda zikri gegen
‘vecih’in fasih veya daha fasih olmasi, lizerinde ittifak veya ihtilaf edilen bir kurala
dayanip dayanmamasi, esas itibariyle kiratin sithhatini tayinde 6nem arzetmez.
Burada asil 6nemli olan husus, kiraatin yaygin olmast ve sahih bir senede
dayanmasidir. Bagka bir ifadeyle, kiraat, tevatiir yoluyla sabit oldugunda, diger iki
sarta gerek yoktur. Yani, tevatiir yoluyla Hz. Peygamber’e aidiyeti kesin olarak
bilinen bir kiraatin Arap dili gramerine ve Hz. Osman mushafinin hattina uygun
olup olmamasi onemli degildir. Zira, kiraatin asil sithhat sarti, Ca‘beri’nin (0.
732/1331) de ifade ettigi gibi, sahih nakilden ibarettir.” Sonug itibariyle, kiraatin

sahih olabilmesinin tek sarti, adalet ve zabt yoniinden giivenilir kabul edilen

2 M. Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii I-Irfan fi “Uliimi’l-Kur ’dn, Kahire trz., I, 405.

> Arif Giines, Kuwr’dn-i Kerim'in Olkunmasinda Harf-Kiraat-Yazi Kavrami ve Iliskileri,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara 1992, s. 24.

4 Mekki b. Ebi Talib, el-ibdne ‘an Medni’l-Kiradt, Misir trz., s. 18; Ibnii’l-Cezeri, Miincidii’l-
Mukriin, s. 15.

5 Ebii’l-Hayr Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi I-Kiradti’I- ‘Asr, Beyrut trz., 1, 10-13.
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kimselerden olusan bir nakil zinciri ile kesintisiz bir sekilde Hz. Peygamber’e
ulasan bir senet’ olduguna gore, kiraatin sthhatinde temel sart olarak 6ne siiriilen

gramere uygunluk sarti, haddizatinda ad1 var kendi yok hiikmiindedir.

Kanaatimizce, Arap diline uygunlugu, bir taraftan kiraatte otantisitenin (sthhat)
en temel sart1 olarak kabul ederken diger taraftan sahih nakli yeterli saymak, telifi
gayri kabil bir ¢eligkidir. Ancak bu, bir bakima zorunlu bir ¢eliskidir; zira, kiraatte
nakli esas addeden alimler, Arap diline uygunluk sartin1 her haliikarda temel sart
olarak kabul etmeleri durumunda, Kur’an kiraatlerinin, en azindan bir kismimn
ictihadi oldugunu, diger bir deyisle, kiraat imamlarinin kisisel tercihlerine
dayandigini savunan ve Arap dili gramerine uygun olmasi kosuluyla saz kiraatleri
de tipki miitevatir kiraatler gibi ihticAca miisait goren Ferra (6. 207/822), Zeccac
(6. 311/923) ve Zemahsgeri (6. 538/1143) gibi filolog miifessirlere yonelik itiraz
gerekgeleri temelsiz kalacaktir. Iste, Arap dili gramerine uygunluk sartmni, teorik
diizeyde temel sart olarak zikredip pratikte islevsiz kilma geligkisinin temel nedeni
budur.

Hz. Peygamber donemindeki “yedi harf” (ahruf-i seb’a) ruhsati, Hz. Osman
Mushaflarinda kullanilan yazinin kifayetsizligi ve muhtelif merkezlere génderilen
Mushaflar arasindaki yazim farkliliklart gibi faktorler sebebiyle tarihsel siiregte
¢esitlenen kiraatler, senet yoniinden de kategorize edilmistir. Bu kategorizasyonda,
yalan iizere ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir grubun, ayni vasfi haiz bir
baska gruptan rivayet ettikleri kiraatler miitevatir; zabt ve adalet sahibi insanlar
tarafindan sahih bir senetle rivayet edilmesine, Arap dili gramerine ve Hz.
Osman’n istinsah ettirdigi mushaflara uygun olmasina ragmen tevatiir derecesine
yiikselememis kiraatler meshur; senedi sahih olmakla birlikte Hz. Osman
mushafina veya Arap dili gramerine uygun olmayan yahut miitevatir ve meshur
kiraatler gibi s6hret bulup yayginlag(a)mayan kiraatler ahad; senedi sahih olmayan
kiraatler sdz; asilsiz olarak bir kiraat imamina veya Islam alimine nisbet edilen

kiraatler mevzu (uydurma); izah ve agiklama maksadiyla ayetlere yapilan ilaveler

6 [bnii’1-Cezerd, en-Nesr, 1, 9-10.
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de miidrec kiraat olarak tammlanmustir.” Klasik literatiirde Nafii (6. 169/785), Tbn
Kesir (5. 120/738), Eba Amr (5. 154/771), ibn Amir (6. 118/736), Asim (8.
127/745), Hamza b. Habib (6. 156/773) ve Kisai’ye (6. 189/805) nisbet edilen yedi
kiraat genellikle miitevatir kabul edilirken Ebi Ca‘fer (6. 130/747), Ya‘kab el-
Hadrami (6. 205/821) ve Halef b. Hisam’a (6. 229/844) ait li¢ kiraat meshur olarak
degerlendirilmistir. Ibnii’l-Cezeri’nin, tiimiinii miitevatir olarak kabul ettigi bu on

kiraatin® disindaki kiraatler ise genellikle saz kabul edilmistir.

Bazi Islam alimlerinin kiraatin sihhati konusunda tek sart olarak 6ne siirdiikleri
tevatliriin mahiyeti hakkinda da gesitli goriisler ileri siiriilmiigtiir. Bu baglamda,
¢ogunlugun (cumhur) miitevatir olarak kabul ettigi yedi kiraatin tevatiir ciheti
tartismaya konu olmustur. Kimilerine gore, yedi kiraat her yoniiyle miitevatir olup
aksi goriligii savunmak kiifiirdiir. Kimilerine gore ise, yedi kiraat ile diger kiraatler
arasinda hicbir fark yoktur; zira kiraatlerin tiimii ahad rivayetlerle sabit olmustur.
Bu konuda daha 1limli bir gériis beyan eden Ibnii’l-Hacib’e (6. 646/1248) gore ise,
yedi kiraatin miitevatir olugu, med, imale ve hemzenin tahfifi vb. eda yoniiyle degil
asil itibariyledir. Bu konuda EblG Same el-Makdisi (6. 665/1267) de sunlari
sOylemistir: “Biz, ‘sahih kiraatler yedi kiraat imamina nisbet edilen ve onlardan
nakledilen kiraatlerdir’ dedigimizde, ‘yedi kiraat imamindan rivayet edilen
kiraatlerin tiimii sahihtir’ tezini savunmus olmuyoruz. Bilakis, séz konusu
imamlardan nakledilen kiraatlerden bazilari, li¢ temel sihhat sartindan birini

tagimamasi hasebiyle zayif ve sézdlr.”9

2. Hz. Peygamber Doneminde Kur’an Kiraati: “Yedi Harf” Toleransi

Kur’an’in Hz. Peygamber donemindeki okunus keyfiyeti hakkinda fikir

edinmenin belki de en tekin ve en kestirme yolu, ‘yedi harf’le -yedi meshur kiraat

" Ebi’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman es-Suyiiti, el-ftkdn fi ‘Uliimi ’I-Kur’én, Beyrut 1987, 1, 168-
169; Abdurrahman Cetin, Kiraatlarin Tefsire Etkisi, Istanbul 2001, s. 93-95.

8 fbnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1, 45.

? Sihabuddin Abdurrahmén b. ismail Ebti Sdme el-Makdisi, el-Miirsidii’l-Veciz, nsr. Tayyar
Altikulag, Ankara 1986, s. 173
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degil-'" ilgili rivayetleri tahlil etmektir. Buhdri ve Miislim basta olmak iizere,
klasik hadis koleksiyonlarinin hemen hepsinde muhtelif varyantlariyla nakledilen
‘yedi harf” rivayeti, Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam (6. 224/838) ve Ebli Amr ed-
Dani (6. 444/1052) gibi bazi alimler tarafindan miitevatir kabul edilmistir."
Taberi’nin, o6nemli bir kismum tefsirinin  mukaddimesinde zikrettigi bu

rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Kur’an yedi harf iizere indirildi. Bu harflerden hangisine gére okursan dogru
okumus olursun” (...) “Ey Omer! Azap tehdidiyle sona eren ayeti rahmet, rahmet
vaadiyle sona eren ayeti azap tehdidiyle bitirmedik¢e Kur’an’mn biitiin okunus
bigimleri dogrudur” (...) “Kur’an yedi harf iizere indirildi. Bu harflerin timi
gegerlidir, yeterlidir” (...) “Bu Kur’an yedi harf {izere indirildi. [Dilediginiz harf
iizere] okuyun. Bunda hicbir sakinca yoktur. Ancak, ayetin sonundaki rahmet

ifadesini azaba, azap ifadesini rahmete doniistiirmeyin”.

Ebl Same’nin el-Miirsidii’l-Veciz adli eserinde, “Hakim en-Neysabiri, bu
hadisin isnadi sahihtir, dedi” kaydiyla Hz. Ali’den aktarilan bir bagka rivayette ise,
Hz. Peygamber’in emri uyarinca Kur’an’t herkesin bildigi gibi okumasi gerektigi
bildirilmis ve bu bildirim iizerine sahabiler Kur’an’1 kendi bildikleri sekilde, yani
kendi lehgelerine gore okumuslardir.” Yine aym eserde yer alan bir diger rivayette
de su ifadelere yer verilmistir: Bir sahabi Rastlullah’a geldi ve “Bana Ibn Mes’ud,
Zeyd b. Sabit ve Ubey b. Ka‘b bir sure okuttu. Ancak onlarin okuyuslari

10 «yedi harf’ tabirinin Nafii, ibn Kesir, Ebd Amr, ibn Amir, Asim, Hamza ve Kisai’nin
kiraatlerinden olusan yedi meshur kiraate tekabiil ettigi yoniindeki goriis, konunun uzmani olan
bir¢ok alim tarafindan “cok biiyiik bir yanlis” seklinde degerlendirilmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii ve Kiraati, Istanbul 1995, s. 60-61.

" fbnii’1-Cezeri, en-Negr, 1. 21.

12 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, Beyrut
1988, 1, 11 vd. Bu rivayetlerin temel hadis kaynaklarindaki muhtelif varyantlar1 i¢in ayrica bkz.
Buhari, es-Sahih, “Fezaili’l-Kur’an” 5, “Hustimat” 4, “Bed’ii’l-Halk” 6; “Tevhid” 53; Miislim,
es-Sahih, “Salati’l-Misafirin” 264, 270, 272, 274; Ebt Davad, es-Siinen, “Vitr” 22; Tirmizi,
es-Siinen, “Kiraat” 11; Nesai, es-Siinen, “Iftitdh” 37; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1, 24, 40,
42,263,299, 313, 445; 11, 300, 332, 440; 1V, 169, 204; V, 16, 41, 51, 114, 122, 124, 125, 127,
128, 132, 385, 400; VI, 433, 462.

" Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 87.
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birbirinden farkli; bu kiraatlerden hangisini esas alayim.” dedi. Bu soru karsisinda
Hz. Peygamber sustu. O esnada Hz. Peygamber’in yaninda bulunan Hz. Alj,
“Herkes bildigi gibi okusun, [okuyus bi¢imlerinin] hepsi giizeldir” dedi."

Ote yandan Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere pek ¢ok hadis kitabinda kayitl
olan ‘yedi harf’le ilgili diger baz1 rivayetlerde ise, Hz. Omer ve Hisdm b. Hakim
gibi bazi sahabiler arasinda Kur’an’in okunusuna iliskin goriis ayrilig1 ortaya
¢ikmasindan dolayr Hz. Peygamber’e basvuruldugu ve bu basvuru iizerine Hz.
Peygamber’in, “Kur’an yedi harf iizere indirildi” dedikten sonra her iki tarafi da

hakli gordiigii belirtilmistir. "

Yedi harfle ilgili hadislerdeki ‘yedi’ ve ‘harf” kelimelerinin ¢ok anlamli olmast
ve Hz. Peygamber’in bu konuyla ilgili tefsirl bir beyanda bulunmamasindan otiiri,
‘yedi harf” tabirinin delaletine iliskin kirka yakin goriis ileri siiriilmiistiir. Bu

goriislerden kayda deger olanlarini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
(1) Yedi harften maksat, yedi Arap lugatidir (lehge, agiz).

(1) Yedi harften maksat, Kur’an’nin muhtelif ayetlerinde mevcut olan ve
tamamu yedi baglik altinda toplanmasi miimkiin olan vecihlerdir. Hatt1 (yazim
sekli) ayni oldugu halde kelimenin i‘rab ve harekesinde goriilen, ancak anlami
degistirmeyen ihtilaflar (hiinne etharu lekiim [Had 11/78] ifadesinin hiinne ethara
lekiim seklinde okunmasi); hatti aymi oldugu halde kelimenin i‘rab, hareke ve
manasim degistiren ihtilaflar (rabbend bd‘id beyne esfarind [Sebe 34/19]
ifadesinin rabbiind ba ‘ade beyne esfdrind seklinde okunmasi); hat degistigi halde
anlamin degismemesi (sayhaten vdhideten [Yasin 36/29] ifadesinin zukyeten
vahideten seklinde okunmasi), hat ve mananin degismesi (ve talhin mendiid [Vékia
56/29] ifadesinin ve tal‘in mendiid seklinde okunmasi) gibi ihtilaflar bu
kabildendir.

14 Bu rivayet Taberi, Taberani, Heysemi ve Ibn Hacer el-Askalani tarafindan da nakledilmistir. Bu
bilgi i¢in bkz. Ebl Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 85-86.
15 Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 5; Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 270.
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(1) Yedi harften maksat; heliimme, tedl ve ekbil vb. timii ‘gel’ anlaminda

kullanilan kelimelerde oldugu gibi, ayni anlamu igeren yedi ayr1 lafizdir.

(1v) Yedi harften maksat, ¢okluktur. Diger bir deyisle, bu tabir kesretten
kinayedir. Binaenaleyh, mezkur hadislerde gecen ‘yedi’ kelimesiyle reel sayisal

deger degil ¢okluk kastedilmistir.'®
Biitiin bu goriislerden anlasildig1 kadariyla, Hz. Peygamber’in yedi harfle ilgili

hadisinde, Kur’an’in okunusunda lafizdan ziyade mandnin onemli oldugu
vurgulanmak istenmis, diger bir deyisle, niizul doneminde Kur’an’in anlam
merkezli okunup aktarilmasina (el-kurd ‘a / er-rivdye bi’l-ma ‘nd) izin verilmistir.'’
Muhammed Hamidullah bu iznin gerekgesini sdyle izah etmistir: “Diller her zaman
kendi iglerinde lehge ve agiz farkliliklarina sahip olmuslardir. Aymt dili konusan
iilkelerde, bir bdlgenin ahalisi diger bir bolgeye mensup olanlarin dilini tamamen
anlayamamaktadir. Muhammed (a.s.), dini kolay kilmak ve onu en miitevazi
insanlarin bile yasayabilecegi bir vasatta tutmak igin ¢esitli ¢arelere basvurmustu.
Iste bunun bir tatbikat1 olarak, o [Hz. Peygamber], Kur’an-1 Kerim’in metni icin
bile lehge ve agiz farkliliklarina miisamaha gosteriyordu. Zira mithim olan kelime
degil, mana idi. Bu demektir ki okuyus tarzi degil, dnemli olan, Kur’an

hiikiimlerinin tatbiki ve hazmedilmesiydi.”'*

Goriildiigi gibi, M. Hamidullah da, “miihim olan kelime degil mana idi”
ifadesiyle, Kur’an’in Hz. Peygamber doneminde anlam merkezli okundugunu
kabul etmektedir. Sahih anlami ters yiiz etmemek kosuluyla herhangi bir ayette
gecen bir kelimeyi es veya yakin anlamli bir kelimeyle degistirerek okumak
seklinde tarif edilmesi miimkiin olan “anlam merkezli okuma”, bazi1 sahabilere
nisbet edilen rivayetlerle de teyit edilebilmektedir. Mesela, Ibn Mes‘ud’dan

nakledilen bir rivayete gore, hakimiin alim ifadesiyle sona eren bir ayeti, alimiin

'® Yedi harfle ilgili goriisler hakkinda genis bilgi icin bkz. Zerkéni, Mendhil, 1, 130-185;
Karacam, Kur 'an-1 Kerim'in Niiziilii, s. 40-140.

17 Bu konuda daha genis bir degerlendirme i¢in bkz. Abdussablr Sahin, Tdrihu’l-Kur’dn, Misir
1994, s. 145-146.

'8 Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, gev. Salih Tug, istanbul 1993, s. 88.
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hakim seklinde bitirmek yanlis degildir. Ona gore asil yanlis, ayetteki orijinal
ifadeye ilavede bulunmak ve rahmet vaadiyle sona eren bir ayeti azap tehdidiyle

yahut azap tehdidiyle sona eren bir ayeti rahmet vaadiyle bitirmektir."

Bizzat Hz. Peygamber’in agik iznine dayanan anlam merkezli kiraatin, Kur’an
okuma ve 6grenmeyi kolaylastirip yayginlagtirma amacina hizmet ettigi asikardir.
Yedi harfle ilgili rivayetlerin viirQid tarihinin Medine donemine rastlamasi, s6z
konusu amacin mahiyetini daha da asikar kilmaktadir. Bu noktadan hareketle
denebilir ki, Miislimanlarin olduk¢a dar bir ¢evrede yasadiklari ve sayica az
olduklart Mekke doneminde Kur’an’1 farkli lehgelere gore okuma ihtiyaci ortaya
cikmamus; ancak hicretten sonra Islam’in Medine digina yayilmasiyla birlikte,
farkli kabilelere mensup olan ve farkli lehgelerle konusan Miisliimanlarin -
Sozgelimi, Hiizeyl kabilesi mensuplarinin hatta hin ifadesini hatta iyn; Esediler’in
ta ‘lemun kelimesini #i ‘lemiin seklinde telaffuz etmeleri; Temimliler’in konusma
dilinde hemzeyi agik¢a belirtmelerine karsin Kureysliler’in belirtmemeleri-
Kur’an’1 tek lehgeye gore okumada zorluk ¢ekmeleri iizerine s6z konusu ihtiyag
ortaya ¢ikmustir. Iste bu nedenle, her kabilenin kendi lehgesine gore Kur’an
okumasina izin verilmistir. Ciinkii, Ibn Kuteybe’nin (5. 276/889) de acikca ifade
ettigi gibi, “eger biitlin bu kabilelere, hayatlar1 boyunca konusup anlastiklari
dillerini-lehgelerini terk etmeleri emredilseydi, kuskusuz bu onlar igin ¢ok biiyiik
bir zorluk olacak ve bu zorluk olduk¢a uzun bir zaman zarfinda asilacakt. iste bu
yiizden, engin rahmet ve liituf sahibi olan Allah onlara dil konusunda tolerans
gosterdi ve vahyettigi dini mesaji Hz. Peygamber’in diliyle gonderme kolayligi
sagladigr gibi kiraat konusunda da onlara tasarrufta bulunma hakki tanimayi
diledi.” Aksi halde, Ibnii’l-Cezeri’nin deyisiyle, “farkli kabilelere mensup olan

Misliimanlar, &teden beri alisageldikleri dil veya lehgeden farkli bir okuma

' Ebt Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 88.
» Ebii Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskili’l-Kur’dn, nsr. Seyyid
Ahmed Sakr, Kahire 1973, s. 39-40.
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tarziyla miikellef kilinacak ve bu miikellefiyet onlar i¢in bir bakima teklif-i mala

yutdk (insamn yapabilme giiciinii agan bir yiikiimliiliik) olacaktr.”'

Hiilasa, Hz. Peygamber, yedi harfle ilgili tiim rivayetlerin de delalet ettigi
lizere, Medine doneminde Kur’an’in anlam merkezli okunmasina izin vermistir.
Siinni alimlerin ortak kanaatine gére niizul déneminden sonra kaldirilan bu iznin*
temel maksadi ise Kur’an’in kolayca okunup 6grenilmesine katki saglamaktir. Bu
noktada, Hz. Peygamber’in hitap ettigi kitlenin kiiltlir, leh¢e vb. konularda
homojen olmayisinin getirdigi zorluklarla, teblig gorevinin bir metnin iletilmesinin
Otesinde, bir mesajin iletilmesi anlamim tagimasi bir araya gelince, Hz.
Peygamber’in Miisliimanlara bdyle bir kolaylik tanimasinin son derece dogal bir

gelisme oldugu goriilecektir.”

Yedi harfle ilgili hadisleri uydurma kabul eden Siiler24 hari¢, Kur’an’mn Hz.
Peygamber déneminde anlam merkezli okundugu hususunda hemen higbir Islam
aliminin itiraz1 yoktur. Buna mukabil, 6zellikle Siinni alimler, s6z konusu okuma
tarzimin daha sonraki dénemlerde gegerli olup olmadigi hususunda olumsuz fikir
beyan etmislerdir. Bu baglamda Ibn Kuteybe, “Bugiin mevcut kiraatleri biitiin
vecihleriyle icra etmemiz mimkiin mi?” sorusunu séyle cevaplamustir: “Su an
elimizde bulunan mushafin hattina uygun olan kiraatleri icra edebiliriz. Aksi
miimkiin degildir. Ciinkii sahabe ve tabilin alimleri Kur’an’1 kendi lehgelerine goére
okumus ve bu konuda kendilerini serbest addetmislerdir. Bu serbesti onlar i¢in caiz
idi. Sahabeyi takip eden nesildeki kurra ise hem tenzili hem te’vili [iyi]
biliyorlardi. Bize gelince; Allah, son arzadaki mushafi selefin hiisn-i ihtiyarryla
bizim Oniimiize koydu. Biz buna uymaya mecburuz. Binaenaleyh bu mushafin

disina ¢ikamayiz. Zira, mushafa aykiri okuyusumuz caiz olursa, hi¢ siiphesiz onu

! fbnii’l-Cezerd, en-Negr, 1, 22.

2 Ebﬁ Bekr Muhammed el-Bakillani, Niiketii 'I-Intisar li Nakli’I-Kur’dn, nsr. Muhammed Zaglil,
Iskenderiye 1971, s. 115-116.

2 Omer Ozsoy, Kur’an’in Metinlesme Tarihi, Ankara 2002, s. 33.

 Bkz. Saban Karatas, Sia 'da ve Siinni Kaynaklarda Kur’an Tarihi, istanbul 1996, s. 59-61. Yedi
harfle ilgili rivayetler hakkinda benzer bir yaklasim i¢in ayrica bkz. Salih Akdemir, “Kur’an’in
Toplanmas1 ve Kiraati Meselesi”, 1. Kur’'an Sempozyumu, Bilgi Vakfi, Ankara 1994, s. 28-29.
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farkli lafizlarla, takdim-tehir yaparak yazmamiz da caiz olur [ki, bdyle bir seyi caiz
kabul etmek miimkiin degildir].”*

EbG Same’nin konuyla ilgili degerlendirmesi de soyledir: “Kur’an’in yedi
harfle ilgili hadislerde anlatilan sekilde okunmasina ydnelik izin, sahabenin
mushaflar1 derlemesinden 6nce Miisliimanlara ezberde kolaylik saglama amacina
matuftu. Ciinkii Kur’an, bir metni lafzen ezberleyip lizerinde tekrar yapmaya
aligkin olmayan bir topluma nazil olmustu. Araplar fesahatleriyle meshur bir
toplum olup isittiklerini fasih bir sekilde ifade ederlerdi (...) Sahabe nesli, niizul
donemi sonrasinda ihtilafin ¢ogalmasindan endise etti ve hafizlarin ¢ogalmasindan

btiirii bu ruhsata gerek kalmadig sonucuna vards.”*®

3. Anlam Merkezli Kiraatin Izdiisiimii: Farkh Dillerde ibadet

Mezkur goriislerden de anlagildigr iizere, anlam merkezli Kur’an okuma
serbestisine son verilmesi, tamamen toplumsal ve siyasal konjonktiire bagl olup
hi¢cbir nassa (Kur’an ve Siinnet) dayanmamaktadir. S6z konusu serbestiye Allah’in
emri veya Hz. Peygamber’in direktifiyle son verilmedigi gergegi, Huzeyfe b.
Yeman’in Hz. Osman’a Kur’an metnini standardize etme teklifine medar olan
endigesinde de kendisini ifsa etmektedir. Buhari’nin (6. 256/869) es-Sahih’inde yer
alan rivayetteki bilgilere gore, Hz. Osman’in hilafetinin ilk yillarinda yapilan
Azerbaycan ve Ermenistan seferi sirasinda g¢esitli bolgelerden sefere katilan
Miisliimanlar arasinda kiraat ihtilaflar1 ortaya ¢ikti. Huzeyfe b. Yeman, ibn
Mes‘id un kiraatini esas alan Kifeliler’le Ebt Misa el-Es‘ari’nin kiraatini esas
alan Basralilar arasindaki ihtilafin yol actigi tartismalara tanik olunca endiseye
kapildi1 ve sefer doniisii halifeye konuyu arzedip bir 6nlem alinmasinin uygun
olacagim bildirdi.*’ Bu durum karsisinda, Huzeyfe’nin de hararetli tesvikiyle
merkezi otorite, daha tehlikeli ve 6nil alinamaz boyutlara ulasmadan Miisliimanlar

arasindaki bu ihtilafi gidermek i¢in tedbir alma ihtiyaci hissetti. Neticede, Zeyd b.

% fbn Kuteybe, Te vilii Miigkili’I-Kur dn, s. 42.
% Eba Same, el-Miirgidii'I-Veciz, s. 89.
?7 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an” 3.
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Sabit’in baskanliginda kurulan istinsah komisyonu tarafindan sahabenin ortak
onayindan gecen bir metin hazirlandi ve farkli okumalara sebep olan metinler
ortadan kaldirildi. Boylece, hem Miisliimanlarin dini-siyasi birligi biiyiik dl¢iide
giivence altma alindi; hem de Islam toplumunun, kutsal kitaplar1 hakkinda ihtilafa

diisen Yahudiler ve Hiristiyanlarin durumuna diisme tehlikesi ortadan kalkt1.

Ne var ki, Hz. Osman’in mezkur tehlikeleri bertaraf etmeyi amaglayan bu
girisimiyle sona eren anlam merkezli Kur’an okuma serbestisi, Ibnii’l-Cezeri’nin
de ifade ettigi gibi, sonraki donemlerde Kur’an’in namazda Arap¢a’dan farkli bir
dille okunup okunmayacagi konusundaki ihtilafa zemin olusturdu.28 Bilindigi
iizere, Imam EbG Hanife (6. 150/767), yakin gecmiste “Tiirkge ibadet” bashg
altinda lilkemizde de sikga tartisilan bu konu hakkinda, “Arapca telaffuz edebildigi
halde iftitah (namaza girig) tekbirini Fars¢a getiren ve namazda Farsca Kur’an
okuyan kiginin namazi gegerlidir” seklinde bir igtihatta bulundu. Bu ig¢tihadin
zikredildigi en eski kaynak, Ebl Hanife’nin 6grencisi Muhammed b. Hasen es-
Seybani’nin (6. 189/805) “zéhiru’r-rivaye” kategorisinde yer alan el-Cdmiu’s-
Sagir ve el-Asl adli iki eseridir.”’ Ancak, bu iki eserde Ebd Hanife’nin mezkur
i¢tihadinin mesnedi hakkinda bilgi verilmemistir. Gergi Cessas (6. 370/980), “Bu
[Kur’an’in anlamu, 6zii ve igerdigi temel ilkeler], siiphesiz daha oOncekilerin
kitaplarinda da mevcuttur” mealindeki Suara 26/196. ayetin, “Kur’an’1 bagka dile
cevirmek, onun asli formuna halel getirmez” seklindeki goriige delil gosterildigini
belirtmig; fakat bu goriisiin bizzat Ebli Hanife’ye ait olup olmadigim tavzih
etmemistir.30 Kanaatimizce, Ebli Hanife’nin namazdaki kiraatte manayi esas
almast ve nazmu zorunlu bir sart (rikn-i 14zim) olarak gérmemesinin temel

dayanagi, Hz. Peygamber doneminde Kur’an’in anlam merkezli okunmasina izin

2 bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1. 22.
¥ Bkz. Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Cdmiu’s-Sagir, Beyrut 1986, s. 94; a. mif,
Kitdbu'I-Asl, Beyrut 1990, I. 39.

% Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, Beyrut, trz., III, 348. Klasik donem
Hanefi fikih¢ilarmin bu konuyla ilgili degerlendirmeleri i¢in ayrica bkz. Semsiileimme es-
Serahsi, el-Mebsiit, Istanbul 1982, 1, 37; Ebil Bekr b. Mes‘id el-Késani, Beddyiu's-Sandi fi
Tertibi’s-Serdi’, Beyrut 1986, 1, 112-113.

211



Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis

verilmis olmasidir. Abdiilaziz Buhéri’nin (6. 730/1330) Kesfii'l-Esrar adli
eserindeki su ifadeler, s6z konusu igtihadin mesnedi hakkindaki kanaatimizi teyit
eder niteliktedir: “Kur’an evvelemirde Kureys lehgesine gore nazil oldu. Ciinkii bu
en fasih lehge idi. Kur’an’1 sadece Kureys lehgesine gore okumak zorlasinca Hz.
Peygamber’in talebi iizerine kolaylastirict hiikiim nazil oldu ve bu hiikiim
cergevesinde Kur’an’in sair lehgelere gore okunmasina izin verildi. Bdylece,
Kur’an’t sadece Kureys lehgesi iizere okuma zorunlulugu ortadan kalkti ve her
kabilenin kendi lehgesine ve/veya bir bagka kabilenin lehgesine gore okuma
serbestisi taninmig oldu. Hz. Peygamber, bu serbestiyi, ‘Kur’an yedi harf iizere
nazil oldu. Bu harflerin hepsi gegerlidir, yeterlidir’ sdziiyle formiile etti. Su halde,
Kureys’e mensup bir kisi kendi lehgesini ¢ok iyi konustugu halde Kur’an’1 bir
bagka kabilenin -6rnegin Temim kabilesinin- lehgesi lizere okumasi caiz olduguna
gore, aynt sekilde, Arap olmayan bir kiginin, ¢ok iyi bilmedigi Arapga’y1 birakip
bir bagka dilde [kendi dilinde] anlam merkezli Kur’an okumakla iktifa etmesi

T |
pekala caizdir.”

Imam Eb Hanife’nin bu pasajda agimlanan igtihadindan hareketle, “madem ki
aslolan lafiz degil manadir; dyleyse namazda da Kur’an’in Tiirk¢e terciimesi
okunabilir” seklinde bir sonuca ulagsmak miimkiin miidir? Buraya kadar
aktardigimiz bilgilerin 1s18inda denebilir ki, bu sonuca ulagsmaya mani olan
herhangi bir nass mevcut degildir. Ancak, herhangi bir konuyla ilgili nass
bulunmamasi, o konuda mutlak surette cevaz hitkkmii vermeyi gerektirmez. Zira,
bazi meselelerde neyin caiz olup olmadig, teorik olandan (nass) ziyade pratige
(olgu) gore belirlenir. Kanaatimizce, Kur’an’in muhtelif dillerdeki terciimesiyle
ibadetin caiz olup olmadigina iliskin hitkiimde belirleyici olan, ser’i dayanaktan
ziyade diinya Miisliimanlarinin bugiinkii konumunu tayin eden sartlardir. Bu

acidan bakildiginda, diin oldugu gibi bugiin de biitiin diinya Miislimanlarimin ortak

3! Alauddin Abdiilaziz b. Ahmed el-Buhéri, Kegfii I-Esrdr, Beyrut 1994, I 75. Ana dilde ibadet
tartiymas: hakkinda genis bilgi ve degerlendirme i¢in ayrica bkz. Kasif Hamdi Okur, “Temel
Fikih Kaynaklarina Goére Ibadetin Dili”, Dini Aragtirmalar, Cilt: 1, Say1: 3, Ocak-Nisan, 1999,
s. 171-203.
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dilini, hatta {ist kimligini olusturan en temel yapi taglari, Kur’an, ezan ve namazdir.
Zira, diinyanin her bolgesinde Kur’an ve ezan aynmi sekilde okunmakta, esasa
miiteallik olmayan bazi farkliliklar disinda namaz da aym sekilde kilinmaktadir.
Bu itibarla, her ne kadar anlam merkezli Kur’an okumanin caiz olmadigina iligkin
higbir ser’1 delil bulunmasa da, bugiinkii global-siyasal konjonktiirde, emperyalist
giicler tarafindan, adeta “yeryiiziiniin suglular1” olarak ilan edilen diinya
Miisliimanlarinin dini-siyasi birlik ve dirligi nazari dikkate alindiginda, bu konuyla
ilgili nihai hiikiim, “Kur’an mutlak surette asli formuyla lafzi olarak okunmali ve
namazdaki kiraat de kesinlikle Arapg¢a olmalidir” seklinde verilmelidir. Bu bahsi
bir climlede 6zetlemek gerekirse, Kur’an’mn namazda Arapc¢a olarak okunmasi,

dinen-nassen degil fiilen (defakto) vaciptir.
4. Kiraatlerin Resmiyet Kazanma Siireci: Yedi Kiraat

Kaynaklardaki bilgilere gore Kur’an kiraatlerini tespite iligkin ilk ¢aligmalar,
Tabitn doneminin sonlarma tekabiil eden hicri 1. asirda baslamustir.*® Bu asrin
ikinci yarisinda bazi tabiltn alimleri Mekke, Medine, Kufe ve Basra gibi 6dnemli
merkezlerde kiraat gretmek iizere okullar agmislardir.*® Hicri I1. asrm baslarindan
itibaren baz1 alimlerin kiraatleri Islam cografyasinin gesitli bolgelerinde yayginlik
kazanmistir. Bu baglamda, Abdullah ibn Kesir’in (6. 120/738) kiraatinin
Mekke’de, Nafii b. Abdirrahman’in (6. 169/785) kiraatinin Medine’de, Abdullah
ibn Amir’in (6. 118/736) kiraatinin Sam’da, Eba Amr (6. 154/771) ve Ya‘kub el-
Hadrami’nin (6. 205/821) kiraatlerinin Basra’da, Hamza b. Habib (6. 156/773) ve
Asim b. Behdele’nin (6. 127/744) kiraatlerinin Kdfe muhitinde séhret kazandig:
belirtilmis;** fakat kiraat tarihiyle ilgili hicbir kaynakta, burada séz konusu edilen

32 M. Sadik er-Rafi‘i, I ‘cdzu’l-kur ‘an ve'l-Beldgatu’'n-Nebeviyye, Misir 1965, s. 51.

33 Fuad Sezgin, Tarihu 't-Turdsi’l-Arabi, Arapga’ya ¢ev. M. Fehmi Hicazi, Suudi Arabistan, 1983,
L 21.

3% Zerkani, Mendhil, 1, 409.
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sohret ve yayginlik kazanma olgusunun temel dinamikleri hakkinda tatminkar bir

izahta bulunulmanmstir.*®

Bazi alimlerin kiraatlerinin yayginlik kazanmasina sahne olan hicri 1. asrin
sonlarindan itibaren muhtelif Kur’an kiraatlerini miistakil eserlerde derleme
calismalar1 baslamustir. ibn Ya‘mer (6. 89/708), Eban b. Taglib (5. 141/758), Eba
Omer Hafs ed-Diri (6. 248/862) ve Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), bu
alanda eser veren ilk miiellifler arasinda yer almaktadir. Eserinde meshur yedi
kiraatin diginda yirmi bes kiraat tiiriine yer verdigi bildirilen EbGi Ubeyd’den sonra
Ahmed b. Ciibeyr el-Kiifi (6. 258/871), Ismail b. Ishak b. el-Maliki (5. 282/895) ve
Ibn Cerir et-Taberi gibi alimler de bu alanda miistakil eserler telif etmislerdir. Bu
son iki alimin eserlerinde de yirmiden fazla kiraate yer verildigi belirtilmistir.*®
Ancak, hicri IV. asirda Ibn Miicahid (6. 324/936) Kitdbii’s-Seb ‘a fi’l-Kirddt adlh
eserinde kiraatleri yediye indirgemis ve daha sonraki asirlarda onun, Nafi‘ b.
Abdirrahman, Ebii Amr el-Ala, Abdullah Ibn Amir, Abdullah Ibn Kesir, Asim b.
Behdele, Hamza b. Habib ve el-Kisai’den olusan bu yedi kurra se¢imi genel kabul
gormiistiir. Oysa kiraatle ilgili ilk eserlerin ortaya ¢iktigi zamanlarda yedi kiraat
tabirinden hi¢ s6z edilmemis; bilakis Ebli Ubeyd, Ebti Hatim es-Sicistani (0.
255/868), Ismail el-Kadi ve Taberi gibi alimler, konuyla ilgili eserlerinde yirmiden
fazla kurranm kiraatine yer vermislerdir.’’ Ancak, bunlardan hi¢ biri Ibn
Miicahid’in eseri kadar kabul gormemis, gelecek nesillerde yayilma sansi
bulamamustir. Halbuki EbG Muhammed Mekki’nin de agik¢a ifade ettigi gibi,

3 Mesela Karagam’mn bu konuyla ilgili izahi soyledir: “Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’in sanina
layik olan 6nemi gozeterek, dogru olan imamlarin kirdatlar1 {izerinde toplanmak fikrinde
bulundular. Her sehirden, oraya gonderilen mushafa gére, dogrulugu, nakilde eménet sahibi
oldugu bilinen dini ve kemali tam olan meghtir imamlar sectiler. Onlar biitiin dmiirleri boyunca
kiraatlar1 okudular ve okuttular, sohretleri yayildi; hemsehrileri, onlarin okuduklarmin
dogrulugu ve naklettikleri seylerde de adalet iizere olduklar; kiratlarinin, mushaflarinin yazilis
seklinden disar1 ¢ikmadigi hustisunda fikir birligine vardilar”. Karagam, Kur’'an-1 Kerim’in
Niizilii, s. 278-279. Bu konuda kismen farkli bir izah i¢in ayrica bkz. Ebli Same, e/-Miirsidii’l-
Veciz, s. 156.

3 fbnii’l-Cezeri, en-Negr, 1, 34. Kiraat literatiirii hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Karacam,
Kur’an-1 Kerimin Niizilii, s. 268-275.

37 Eba Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 151-152; Zerkéni, Mendhil, 1, 409.
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“Kiraat ilminde imam vasfin1 haiz miiellifler, eserlerinde bu yedi imamdan ¢ok
daha iistiin mertebede olan (a ‘Id riitbeten ve ecellii kadren) yetmis kiisur kurranin
ismini saydilar. Hatta bazi alimler eserlerinde bu yedi kurradan bir kismini hig
zikretmediler. Mesela, EbGi Hatim ve diger bazi miiellifler, yazdiklar1 eserlerde
Hamza, Kisai ve ibn Amir’in isimlerini zikretmeyip yedi kiraat imamindan daha
iistiin olan yirmi bes kiraat imaminin isimlerini kaydettiler. Benzer sekilde Taberi
de kiraatlerle ilgili eserinde yirmi bes civarinda kiraat imamini zikretti. Keza, Eba
Ubeyd ve Ismail el-Kadi de konuyla ilgili eserlerinde ¢ok sayida kurraya yer
verdiler. Su halde, bu yedi kiraat imaminin Hz. Peygamber’in soziindeki ‘yedi
harf’ten birine denk diistiigiinii zannetmek biiyliik bir hatadir (...) Kaldi ki,
Kisai’nin yedi kiraat imamimin arasma katilmasi, Ibn MiicAhid’in marifetiyle

Me’mun déneminde, yani daha giin gerceklesti.”**

Mekki’nin bu sozlerinde ifadesini bulan tarihsel gercege ragmen Ibn
Miicahid’in yedi kurrd se¢imi genel kabule mahzar oldu. Boylece, en makbul
kiraatlerin Nafii, Abdullah ibn Kesir, Ebi Amr el-Basri, ibn Amir eg-Sami, Asim,
Hamza b. Habib ve el-Kisai’den olusan yedi kiraat imamina ait oldugu anlamina
gelen “kiraat-i seb‘a” tabiri ortaya ¢ikt1. Konuyla ilgilenen Islam alimlerinin biiyiik
cogunlugu tarafindan miitevatir olarak kabul edilen bu yedi kiraate, Ebii Bekr Ibn
Mihran en-Neysabiri (6. 381/992) tarafindan {i¢ kiraat (Ya‘kb el-Hadrami, Ebii
Ca‘fer el-Karl ve Halef b. Hisdm’in kiraatleri) daha eklenmis ve bdylece sahih
kabul edilen kiraatlerin say1y1 ona ulasmustir.”” Daha sonra bu on kiraate, Hasen el-
Basri (6. 110/728), ibn Muhaysin (6. 123/741), A‘mes (6. 148/765) ve Yahya b.
Miibarek el-Yezidi’ye (6. 202/817) nisbet edilen ve literatiirde genellikle saz olarak
degerlendirilen dort kiraat daha ilave edilmek suretiyle on dortli tasnif

olusmustur.*

3 Eba Same, el-Miirgidii’l-Veciz, s. 151-152.

¥ Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mes‘iid el-Begavi, Medlimii t-Tenzil, ngr. H. Abdurrahmén el-
Akk - Mervan Suvar, Beyrut 1995, 1, 30.

40 Subhi es-Salih, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’én, Dersaadet, Istanbul trz., s. 250; Zerkani, Mendbhil,
I, 409-410. Bu dért kiraatten ilk {i¢ii Ibnii’l-Cezeri tarafindan, Yahya b. Miibarek el-Yezidi’nin
kiraati ise Ahmed b. Muhammed el-Kastalani tarafindan ilave edilmistir.
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Kanaatimizce, gerek ibn Miicahid’in mezkur eserinin iine kavusmasinda,
gerekse bu eserde kiraat imamlarinin yediye indirgenmesinde, ahruf-i seb‘a
rivayetlerinde gegen ‘yedi’ rakamumin etkili oldugu diisiiniilebilecegi gibi, ad
gecen sahsin kendi donemindeki siyasal otorite tarafindan desteklenmesinin de
onemli rol oynadigi sOylenebilir. Burada sadece “sdylenebilir” demek
durumunday1z; ¢iinkii Ibn Miicahid, mezkur eserinin mukaddimesinde kiraatleri
nigin yediye indirgedigi hakkinda bilgi vermek yerine sadece sunu sdylemekle
yetinmistir: “Insanlar (Miisliimanlar), tipki fikhi hiikiimlerde oldugu gibi, kiraat
konusunda da goriis ayriligina diistiiler. Miisliimanlar i¢in bir kolaylik ve rahmet
olmak iizere sahabe ve tibilin neslinden muhtelif hadisler nakledildi. Bu
hadislerden bir kismu diger kismiyla hemen hemen ayni anlam igerigine sahiptir.
Kur’an’1 ezberleyen insanlar, ilahi kelami ezberleme konusunda birbirinden farkl1
derecelere sahiptirler. [Keza] kiraat vecihlerini nakledenlerin nakille ilgili
konumlar1 da farklilik arzeder. Insaallah ben bu nakilcilerin konumlarini
zikredecek, iclerinde imam vasfini haiz olanlar1 gosterecegim. Ayrica Hicaz, Irak
ve Sam’da Miisliimanlarin benimsedikleri kiratlar hakkinda bilgi verecek,

kiraatgilerin goriislerini, ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar1 izah edecegim.”*'

Takdir edilecegi iizere, bu pasajdaki malumattan Ibn Miicihid’in yedi kurra
se¢iminin gerekcesini anlamak miimkiin degildir. Miistesrik M. Watt, Ibn
Miicahid’in bu se¢imini, temelde ‘yedi harf” hadisine dayandirdigini belirtmistir.
Bu telakkiye gore Tbn Miicahid, s6z konusu hadise istinaden sahih kiraatlerin
sayisini yediye inhisar etmis ve boylece zimnen de olsa sahih kiraatlerin sadece bu
yedi kiraatten ibaret oldugu fikrini benimsetmeyi amaclanustir.”” Watt’m bu
goriisii, bazi Miisliiman arastirmacilar tarafindan elestirilmistir. Mesela T.
Altikulag’a gbre, “Ibn Miicahid’in, kitabinda yer verdigi kurra sayisim belirlerken
muteber kiraatlerin bunlardan ibaret olduguna inandig1 ve hadiste gegen ‘yedi harf’

ile yedi kiraat arasinda aynilik iddiasinda bulundugu seklindeki anlayis dogru

“! Eba Bekr Ibn Miicahid, Kitdbu's-Seb ‘a fi'l-Kwrdat, nsr. Sevki Dayf, Kahire trz., s. 45.
« Montgomery Watt, Kur’an’a Giris, ¢ev. Siileyman Kalkan, Ankara 2000, s. 63; a. mlf., Islam
Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 327-328.
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degildir. Keza, Watt’m, ‘Ibn Miicahid, bu hadise dayanarak her biri ayn1 derecede
muteber yedi kiraatin bulundugu goriisiinii ortaya attr’ soziiniin de bir mesnedi

9943

yoktur.

Esasen, Watt’in mezkur goriisiinii biisbiitiin mesnetsiz addetmek c¢ok saglikli
bir yaklasim degildir. Zira, kiraat ilminde uzman olan Mekki b. Ebi Talib gibi baz1
alimlerin bu konuyla ilgili goriisleri Watt’1 teyit etmektedir. Bu baglamda Mekki b.
Ebi Talib, Ibn Miicahid’in yedi kurra tercihinin ni¢ini hakkinda iki ihtimalden s6z
etmistir. Birinci ihtimal sudur: Hz. Osman’in istinsah ettirip muhtelif beldelere
gdnderdigi mushaflarin sayisi yedidir. Buna gore ibn Miicahid, yedi sayisini
segmekle kurra sayisim mushaflarin sayisina esitlemek istemistir. Ikinci ihtimale
gore ise, ‘yedi’ tercihinde, Kur’an’in yedi harf iizere nazil oldugunu bildiren hadise
itibar edilmistir.** Ibn Hacer (6. 852/1448) de, “Ibn Miicahid ve digerleri, Hz.
Osman zamaninda ¢ogaltilan mushaflarin sayisini tespit etmek istediler. Bahreyn
ve Yemen niishalar1 hari¢, diger niishalar1 bizzat goriip okudular. S6z konusu iki
niishaya mukabil olarak da iki kérl belirlediler. Boylece sayi, Kur’an’in nazil
oldugu yedi harf sayisina esitlenmis oldu. Iste meselenin esas1 budur”® demek
suretiyle Mekki b. Ebi Talib’in {izerinde durdugu ilk ihtimali teyit etmis; kiraat
konusunda otorite kabul edilen Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed es-Sehavi (6.
643/1245) ise, Ibn Miicahid’in kurrd seg¢im ve tercihinde hem Hz. Osman’in
¢ogalttirdigt mushaflarin sayisina, hem de ‘yedi harf” hadisindeki ‘yedi’ rakamina

muvafakatin (te’essi) belirleyici oldugunu sdylemistir.*®

Ote yandan Ibn Miicahid, iistiine vazife olmadigi halde kiraatleri yediye
indirgedigi ve bdylece “Kur’an yedi harf iizere nazil oldu” anlamindaki hadiste

gecen ‘yedi harf’ ile yedi kiraat kavramu arasinda karigikliga yol agtigi

* Tayyar Altikulag, “Ibn Miicahid”, Di4, istanbul 1999, XX, 214.

4 Mekki b. Ebi Talib, el-Ibdne, nsr. Muhyiddin Ramazan, Dimagk 1979, s. 66.

4> Ebii’l-Fazl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethii'l-Bdri, Misir 1301, IX, 29.

“ Sehavi’ye ait ifadenin orijinali soyledir: “Ve rad [Ibn Miicdhid] en yekiinii seb ‘aten te’essiyen
bi ‘iddeti’l-mesahifi’l-eimmeti ve bikavli’'nebiyyi sallallihu aleyhi ve sellem: inne hdze’l-
kur’dne iinzile ‘ald seb ‘ati ahrufin min seb ‘ati ebvabin.” Ebl Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 160.
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gerekgesiyle bazi alimler tarafindan elestirilmis;”’ ayrica ibn Amir’in yerine
A‘mes’i, Hamza b. Habib’in yerine Yakub el-Hadrami’yi tercih etmesinin daha
dogru olacag ileri siiriilmiistir.®® Ancak, biitin bu elestirilere ragmen Ibn
Miicahid’in tercihi genel kabul gérmiis ve bu ¢ergevede gerek yedi kiraat, gerekse
bu kiraatlerin nisbet edildigi kurrd, Siinni cevrelerde tartigmasiz bir otorite

kesbetmistir.

5. ibn Miicahid ve Saz Kiraatleri Bertaraf Etme Girisimleri

Klasik kaynaklarda miitevatir kiraatlere mahsus olan {i¢ sarttan birini
tasimayan veya senedi sahih olmayan kiraatler “saz” olarak tamimlanmis® ve bu
tiir kiraatlerin namaz ve sair ibadetlerde caiz olmadigi belirtilmistir.”® Bununla
birlikte Ubey b. Ka‘b, Ibn Mes‘iid, Alkame b. Kays, Mesriik b. el-Ecda‘, Abdullah
b. Ziibeyr, Ebii’l-Esved ed-Diieli, Ebii’l-Aliye, Enes b. Malik, ibrahim en-Nehat,
Nasr b. Asim, Sehr b. Havseb, Miicahid b. Cebr, Eban b. Osman, Dahhak, Hasen
el-Basri, Amr b. Surahbil, Muhammed b. Sirin, Ibn Ebi Miileyke, Katade, ibn
Mubhaysin, Ziihri, Malik b. Dinar, Yahya b. Ya‘mer, Zeyd b. Eslem, Eyylb es-
Sahtiyani, Amr b. Ubeyd, Eban b. Taglib, Hammad b. Seleme, Siifyan es-Sevri ve
Ibn Kudime gibi ¢ok sayida Islam alimine atfedilen siz kiraatler ilk donemlerden
itibaren varligin sﬁrdﬁrmﬁs51 ve tarihsel siirecte Tbn Haleveyh (6. 370/980), Ebi
Ali el-Farisi (6. 377/987), Ibn Cinni (6. 392/1001), el-Mehdevi (6. 430/1038),
Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) ve Ebii’l-Beka el-Ukberi (6. 616/1219) gibi
alimler bu tiir kiraatleri miistakil eserlerde derlemislerdir.

Ancak, Ibn Miicahid, “yediyi yedi yapan miiellif” unvamyla, sz sayilan
kiraatleri okuyanlarla miicadele ederek onlar1 bu tutumlarindan vazgegirmeye

calisnus, konuyu siyasi otoritenin miidahalesini saglayacak noktaya tasiyarak ibn

47 Bkz. Celaliiddin es-Suyiiti, Mu ‘teraku’l-Akvan fi I ‘cazi’l-Kur’dn, Beyrut 1988, 1 123.

* Ebi Same, el-Miirsidii’l-Veciz, s. 161-162; ibnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 36, 39.

4 Bkz. Bedruddin Muhqmmed b. Abdillah ez—Zer}(esi, el-Burhan fi ‘Uliimi ’I-Kur'dn, nsr.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Kahire trz., I, 331; Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr, 1, 9.

0 Bkz. Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Niizilii, s. 287-288.

3! Genis bilgi i¢in bkz. M. Salim Muhaysin, F7 Rihdbi I-Kur’dn, Kahire 1980, 1, 445-477.
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Mes‘ad, Ubey b. Ka‘b ve diger bazi sahabilerden rivayet edilen saz kiraatleri icra
eden kurrdnin engellenmesini saglamistir. Iste tam bu noktada, kiraat tarihinde
neler olup bitti (?) sorusuna agiklik kazandirmak bakimindan ibn Miicahid’in, siz
kiraatleri icra ettikleri gerekgesiyle kendilerine savas agtigi Ibn Miksem ve ibn
Sennebliz’a reva gorillen muamele hakkinda bazi bilgiler aktarmamin faydali

olacagin diisiiniiyoruz.

fbn Miicahid’in, kendisine hedef segtigi kiraat alimlerinden Eb( Bekr
Muhammed b. el-Hasen b. Miksem b. Ya‘kib el-Attar (6. 354/965), yasadig1
donemde Bagdat’in onde gelen kurrasindan biri olarak taninmustir. Kiraatlerin
meshur, garip ve sazlarim iyi bilen ve Arap dilinde (Kafeliler’in nahvinde) ve
siirde otorite olarak kabul edilen Ibn Miksem, bu yoniiyle ¢ok sayida Islam
aliminin &vgiisiine mazhar olmustur. Bu baglamda Zehebi (6. 748/1347), bir
eserinde onun hakkinda ileri geri konusuldugunu sdylemis; bir bagka eserinde ise
rivayet ettigi hadisleri almakta sakinca bulunmadigim belirtmistir.’> Ote yandan
Ebl Amr ed-Dani (6. 444/1052), onu zabt konusunda meshur, Arap dilinde otorite
kabul etmis; Yakat el-Hamevi (6. 626/1229) ise sika (giivenilir) oldugunu
sdylemistir.”

Devrin kurrasinin itiraz ettigi dile dayali ¢ikarim ve tercihlere gore Kur’an
okumasi ve o6grencilerine Kur’an’1t Arap dilinin imkan verdigi sekillerde okutmasi
sebebiyle simsekleri iistiine ¢eken Ibn Miksem, kiraatte genellikle Kafeliler’in
okuyusunu esas almig, onlardan ayrildig1 yerlerde ise Nafii b. Abdirrahman ve EbQ
Ca‘fer el-Kari’yi tercih etmistir. Ibn Miksem’e gore Arapga’ya bir sekilde uyan ve
Mushaf hattina uygun olan her kiraat namazlarda ve diger yerlerde okunur. Zira,
ona gore, Hz. Osman mushafinin hattina ve bir vecihle de olsa Arap diline uygun

.54
olan her kiraat caizdir.

52 Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizanii’I-I ‘tidal fi Nakdi 'r-Ricdl, nsr. A.
Muhamqu el-Becavi, Beyrut trz., Ill, 519; a. mlf., Ma rifetii’l-Kurrdi’l-Kibar, nsr. Tayyar
Altikulag, Istanbul 1995, 11, 600.

3 yakit el-Hamevi, My ‘cemii’l-Udebd, Beyrut 1988, XVIIL 150.

5% Hamevi, Mu ‘cemii’I-Udebd, XVI1L, 151.
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fbn Miksem’in kiraat konusundaki bu goriisleri zamanla halk arasinda yayildi
ve nihayet mesele Abbasi halifesi Kahir Billah’a intikal ettirildi. Tbn Miksem, hicri
321 (933) yilinda tutuklanarak Hacib Selame et-Tulini el-Mii’temin’in huzuruna
getirilerek sorguya cekildi. Irak seyhiilkurrasi ibn Miicahid’in baskanlik ettigi
sorgu heyetinde bulunan kiraat ve fikih alimleri, ibn Miksem’den Kur’an’1
¢ogunlugun kiraatine aykiri sekilde okumaktan vazgegerek tovbe etmesini istediler.
bn Miicahid ve diger kurra, ibn Miksem’e yonelik itirazlarini, kiraatlerinde isnad
bulunmamasi, icmaa aykiri olmasi ve Kur’an’daki bazi kelimelerin anlaminin
bozulmasi, sozgelimi, Yusuf suresi 12/80. ayetteki ‘neciyya’ (fisildasarak)
kelimesini ‘niiceba’ (asil bir sekilde) seklinde okumasi vb. gerekgelerle
temellendirdiler. ibn Miksem kendisine yoneltilen itirazlar karsisinda Halef b.
Higdm ve digerlerinin tercihlerde bulunup kendilerine gore ozel kiraatler
olusturduklarim 6ne siirerek ayni seyin kendisi i¢in de miimkiin oldugunu soyledi;
fakat ona bu imkan verilmedi. Sonugta, sorgu heyetinin baskisi altinda hatalt
oldugunu kabul etmis goriinerek tevbe ettigini bildirdi. Onun bu bildirimi tutanakla
tespit edilip imza altina alindi ve muhtemelen tartismaya konu olan Kitdbu
Ihticaci’l-Kirdat ve Kitabii'l-Mesdhif gibi eserleri yakildi.”

Ibn Miicahid’in siyasal otorite ile isbirligi i¢inde devre dis1 birakmaya ¢alistig
bir baska kiraat alimi, Ibn Sennebiiz kiinyesiyle taminan Ebii’l-Hasen Muhammed
b. Ahmed b. Eyyib el-Bagdadi’dir (6. 328/939). Zehebi, kiraat ve hadis tahsili igin
Humus, Dimask ve Misir gibi yerlere seyahatler yapan Ibn Sennebiiz’u, “seyhu’l-
mukriin, sika, sadik, emin” gibi vasiflarla anmus, Ebi Ali el-Ahvezi (6. 339/950)
ve Ebi Amr ed-Dani (6. 444/1052) gibi bazi alimler ise, kiraatle ilgili eserlerinde

Ibn Sennebiiz’un rivayetlerine itimat etmislerdir. Buna mukabil, Tbnii’n-Nedim (6.

% Bkz. Ebii Ali Ahmed b. Muhammed Ibn Miskeveyh, Tecdribii’l-Umem, nsr. H. F. Amedroz,
Oxford 1920, 1. 285. Tbn Miksem hakkinda genis bilgi igin bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
Bagdat, Beyrut trz., 11, 206-208; Ebii’l-Ferec Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut trz., s. 49-50;
Celaluddin es-Suyti, Bugyetii’l-Vuat fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve n-Nuhdt, nsr. M. Ebii’l-Fazl
Ibrahim, Beyrut trz., 1. 89-90; Ebii’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi t-Térih,
Beyrut 1966, VIII. 566; Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vifi bi’l-Vefeydt, Wiesbaden
1974, 11. 337-338; Ibnii’l-Cezeri, Gdyetii 'n-Nihdye fi Tabakditi’l-Kurrd, nsr. G. Bergstraesser,
Kahire 1932, 11, 123-125.
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385/995), onun dindar, selamet ehli ama ahmak, ilmi az lahni ¢ok olan bir sahsiyet

olarak tavsif etmistir.56

Ubey b. Ka‘b ile Abdullah b. Mes‘td’a isnat edilen ve Hz. Osman’in
mushafina aykir1 okuyuslariyla tamnan ibn Sennebiiz, baz1 saz kiraatleri namazda
okumaya devam etmesi iizerine Ibn Miicahid tarafindan Abbasi veziri Ibn
Mukle’ye (6. 328/940) sikayet edildi. Bunun iizerine 1 Rebiulahir 323°te (10 Mart
935) vezirin emriyle hapse atilan Ibn Sennebiiz, bir hafta sonra aralarinda Ibn
Miicahid’in de bulundugu bir heyet &niinde sorguya cekildi. Ibn Sennebiiz
savunmasinda vezir ile Ibn Miicahid’i tahkir edici ifadeler kulland: ve dgrenim igin
Bagdat’tan disar1 ¢ikmadiklarim belirterek orada bulunanlari cehaletle sugladi.
Bunun {izerine heyet onun bu isten vazge¢mesini saglayacak bir cezaya
carptirilmasina karar verdi. Vezir onun hiicreye atilip ¢armiha gerilmesini, sirtina
siddetli on kirbag vurulmasini emretti. ibn Sennebiiz kirbacin acisina dayamayinca
tovbe ettigini agikladi ve onun bu tdvbesi bir tutanakla tespit edildi. Ibnii’n-Nedim,
bizzat Ibn Sennebiliz tarafindan kaleme alindigim belirttigi tevbe tutanagindaki
ifadeleri soyle aktarnustir: “Muhammed b. Ahmed b. Eyytib [Ibn Sennebiiz] der ki:
Ben, Osman’1n, tizerinde icma olugmus mushafina, sahabenin ittifak ettigi kiraate
aykirt sekillerde Kur’an okuyordum. Derken hata yaptigimi anladim. Simdi tevbe
ediyorum. Bu yanlisimdan kesinlikle dondiim ve artik Allah’mn yiice ismi lizerine
bu yanlistan uzak oldugumu ikrar ediyorum. Ciinkii, Osman’in mushafi, kendisine
muhalefet edilmesi caiz olmayan hak (dosdogru) bir mushaftir. Bu mushafa aykiri

bir Kur’an kiraati asla caiz degildir.”57

Yakut el-Hamevi’nin, Kazvini’nin Efvdcu’l-Kurrd adli eserinden aktardigi su
pasajdaki bilgiler, Ibn Miicahid hakkinda oldukga ilging ifadeler icermektedir: “Ibn
Miicahid, o donemde, kelimenin tam anlamiyla Ibn Sennebiiz’un karsisina dikildi,
onu jurnalledi ve kiraatle ilgili goriislerini vezire intikal ettirdi (Fekdme Ebii Bekr
Ibn Miicahid fihi hakka’l-kiyyam ve eshere emrahii ve rafeahu hadisehii ile’l-vezir fi

* fbnii’n-Nedim, el-Fihrist, s. 48.
57 fbnii’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 48. Bu tutanak metninin bir baska varyant1 i¢in bkz. Hamevi,
Mu ‘cemii’l-Udeba, XVII. 172.
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zdlike 'l-vakt). Vezir Tbn Mukle, onu tutuklatt: ve on kiisur kirba¢ vurdurdu. Daha
sonra hapsedildi ve bu isten vazge¢cmesi istendi. Bunun iizerine tdvbe ettigini ve bu
isten vazgegctigini bildirdi ve onun bu ifadeleri bizzat kendi eliyle kaleme aldig1 bir
tutanakla tespit edildi (...) Ibn Miicihid kendisini, onu desifre etmeye adad
(Vekdne Ebii Bekr Ibn Miicdhid tecerrede fi kesfih). Sonugta, vaziyet adamin [Ibn
Sennebtliz] oldiiriileceginden kaygi duyulacak noktaya vardi. Bu yiizden vezir,
halkin ling edecegi endisesiyle onun hapisten gece vakti ¢ikartilip gizlice evine
gotiiriilmesini emretti. Hatta ibn Sennebiiz gizlice Medain’e gonderildi, ancak iki

ay sonra Bagdat’taki evine dénebildi”.*®

Bazi islam alimleri, Ibn Miksem ve Ibn Sennebiiz’a reva goriilen bu
muamelenin zuliim oldugunu sdylemislerdir. Mesela Ebli Hayyan et-Tevhidi (6.
414/1023), Ibn Miksem’in kendiliginden bir sey uydurmadigim, bilakis aykiri
kabul edilen Kur’an kiraatlerinin mesnedi bulundugunu, bu yiizden ibn Miicahid’in
ona haksizlik ettigini belirtmistir.59 Benzer sekilde Ebli Same el-Makdisi de, her ne
kadar Ibn Sennebliz’un resm-i hatta aykir1 olan kiraatini tasvip etmemis olsa da,
sonugta ona reva goriillen muameleyi kinamus; Zehebi ise Ibn Sennebiiz’un rey ve
ictihadr sebebiyle cezalandirildigini, ancak igtihatta hata yapmanin normal
karsilanmasi gerektigini ifade etmistir.*’ Son olarak, ibnii’n-Nedim’in ilging olarak
niteledigi bir anekdotta, Ibn Sennebiz’un, kendisini kirbagla ddven vezir ibn
Mukle’ye, “Elin kurusun!” diye beddua ettigi, bilahare vezirin ellerine felg

vurdugu belirtilmistir.®!

* Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd, XVII, 171.

%9 Ebi Hayyén et-Tevhidi, el-Besdir ve z-Zehdir, ngr. Vedat el-Kadi, Beyrut 1988, VIIL 65.

% Eba Same, el-Miirsidii'l-Veciz, s. 191-192; Zehebi, Ma ‘rifetii’ l-Kurrd, 11, 546 vd.

8! fbnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 47. Diger bazi kaynaklarda ise, ibn Mukle’nin hirsizlara reva
goriilen bir cezaya c¢arptirlldigi ve halifenin emriyle sag elinin kesildigi belirtilmistir. Bkz.
Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtu I-A ‘yan ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, Kahire 1944,
V, 113-115. ibn Sennebiz hakkinda aktarilan bilgiler i¢in ayrica bkz. Hatib, Tdrihu Bagdt, 1,
280-281; Hamevi, Mu ‘cemii’I-Udebd, XVII, 167-173; Safedi, el-Vafi, 11, 37-38; Tbnii’l-Cezeri,
Gayetii'n-Nihdye, 11, 52-56.
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6. Hiilasa

Kur’an, niizul tarihinin Medine doneminde anlam merkezli okunmustur. Bizzat
Hz. Peygamber’in agik beyanina dayanan bu kiraat serbestisi, Islam alimleri
tarafindan bir ruhsat (izin) olarak yorumlanmigstir. Bu ruhsat ya da serbesti, Hz.
Osman’a kiraat ihtilaflarint bertaraf edecek bir ¢oziim iiretmesi gerektigi fikrinde
israr eden Huzeyfe b. el-Yeman’in ilgili rivayetteki ifadelerinden de anlasilacagi
iizere, Miisliimanlarin dini-siyasi birligini tehdit eden olumsuz gelismeler sebebiyle
son bulmugtur. Muhtemelen imam Ebi Hanife’nin farkli dillerde ibadetle ilgili
tartigmalarda sik sik 6n plana ¢ikarilan meshur fetvasina da temel teskil eden
anlam merkezli Kur’an okuma serbestisinden kaynaklanan kiraat farkliliklari, Hz.
Osman doneminde kaygi verici boyutlara ulagmis ve bu ihtilaflara son vermek
maksadiyla, Kur’an metni Zeyd b. Sabit’in bagkanlik ettigi komisyon tarafindan
Kureys lehgesi iizere standardize edilmistir. Boylece Miisliimanlar arasinda ciddi
ihtilaflara yol acan kiraat farkliliklarina bir 6lgiide son verilmis; ancak saz olarak

nitelendirilen okuma bigimleri, sonraki donemlerde de varligim1 muhafaza etmistir.

Hicri IV. yiizyilda ibn Miicahid tarafindan yediye indirgenen kiraatler, cumhur
ulema nezdinde miitevatir addedilmis; fakat bu kiraatlerin tevatiir cihetleri
hakkinda fikir birligi olugmamustir. Ayrica, bir kiraatin sahih olmast i¢in gerekli
olan ii¢ sarttan ilki, Arap dili gramerine uygunluk olarak belirlenmis; ancak kiraat
konusunda dil kurallarina uygunluk sartim1 dnemseyen ¢evrelere koz vermemek

i¢in senedin sahih olmasi halinde bu sartin hi¢bir deger tagimadig ifade edilmistir.

Kiraat konusunda eser veren Ebi Ubeyd, Ebli Hatim es-Sicistani ve Taberi
gibi bazi miiellifler, konuyla ilgili eserlerinde yirmiden fazla kurranin isimlerini
zikretmelerine ragmen tarihte yedi kiraat imami meshur olmustur. Kanaatimizce,
bunun en temel sebebi, Ibn Miicahid’in, Kitdbu's-Seb‘a fi’l-Kirddt adh eserinde,
muhtemelen Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin sayisina veya yedi harfle
ilgili hadiste zikri gegen ‘yedi’ rakamina muvafik olarak kiraat imamlarim yediye
inhisar etmesidir. Tbn Miicahid’in kurrd secimi, baz1 alimler tarafindan elestirilmis

olmakla birlikte, tarihsel siiregte cogunlugun ortak kabuliiyle resmiyet ve

223



Kur’an Kiraatlerinin Tarihsel Serencamina Genel Bir Bakis

mesruiyet kazanmugtir. Ote yandan Ibn Miicahid, yasadigi donemde saz kiraatleri
icra etmekle tanman ibn Miksem ve Ibn Sennebiiz gibi kiraat alimlerini, donemin
siyasal otoritesiyle isbirligi icinde bertaraf etmeye girismis ve bazi Islam alimleri
tarafindan zuliim ve siddet igerdigi belirtilen bu girisimi, muvaffakiyetle nihayete

ermistir.

224



